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11im adamlari ve tarihciler, tabii olarak, bir dii-
zen, bir dogma veya birtakim kaidelerin siyah ve beyaz gibi,
kesin hatlarla ortaya konulmasi halinde, bunlarin kanun,
ilahiyat, ayinler seklinde pratik bir gli¢ kazanmis olacagini
farzetmek hatasina (bilhassa dogu mevzubahis oldugunda daha
fazla) diiserler. Gercege bundan daha az benzeyen higbirsey
yoktur. Bir dogmatik hukukun incelikli bir sekilde islenmesi.
teorik bir standart meydana getirir ki bu teorik standarda
tedrici olarak ve kismen ulasilabilir, fakat asla kesin ola-
rak ulasilamaz. Ayni sekilde bir Ortodoks ilahiyatin formi-
lasyonu isi, ilim adamlarinin nisbeten kiigiik bir zimresinin
alakasini ¢ekmis ve onlar: heyecanlandirmistir: fakat miislii-
manlarin biiyiik bir kitlesi icin bu dogmatik siiper-striiktiir
umumiyetle alaka gormiiyordu (ve ekleyebiliriz ki 0yle olmaya
da devam ediyor). Bunun sebebi biitiinii ile cehalet ve ilgi-
sizlikten ibaret degildir. Bunun sebebi kismen su gergek
olabilir ki, teolojik sistemler, gelistikleri nisbette biiyiik
Olgiide negatifdirler; ve insan ve Tanri arasinda Kuran tara-
findan takdim edilen sahsi ve canli minasebetlerin yerine
mantiki mefhumlarin gayr-i sahsi ve miicerred bir miinakasasi-
nin gecmesine sebep olurlar. Islam inancinin standart el ki-
taplarindan birinde ifade ediligi sekli ile, ilahi1 sifatlar

probleminin siinni ¢dziimii, mesela, 'onlar O degildir, ne de

‘onlar’O'ndan baska birsey degildir' seklindeki ifadesi, kuv-
vetli bir dini hassasiyeti uyandirmak kabiliyetine sahip de-
gildir-veya boyle birsey mevcut ise bunu kuvvetli bir heye-
cana dontistlirmesi k&bil degildir. '

* H.A.R.Gibb, Mohamedaniism, New York, 1955 (Eserin "Sufizm"
bélimiinlin terciimesidir).
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Netice olarak, bu incelikli teolojik sistem herhangi
bir sekilde halkin pratikteki dini inanglarini temsil etme-
digi gibi, ayrica gergekte ilahiyatcilarin g¢ogunlugu, bunla-
rin hatta halk kiitlelerine anlatilmamasi gerektigi goriigiini
savunmuslardir. Ve hatta bu (incelikli teoloji) mu'tezile
miicadelesinden asirlarca sonra bile tahsil gdrmiis kimselerin
ekseriyeti tarafindan benimsenmis degildi. Hellenizm ruhu,
her ne kadar sunni merkezlerden kovulmus olsa da, wuzun bir
middet, simdi artik zindiklar diye adlandirilanlarin diisiin-
cesini etkilemeye devam etmisti, t& ki politik ve ekonomik
felaketler biitiin bagimsiz entellektiiel faaliyetlere bir son
verinceye kadar. Fakat felsef?l ekollerin tesiri, Islam'in
sonraki gelismesi ig¢inde gittik¢e Onemi azalan bir faktor-—
diir; ve bu Islam'in gelisme tarzini anlamak i¢in daha ziyade
popliler din iizerinde durmaliyiz.

Islami popiiler din hareketi Islami ziihd ve tasavvuf
tarihi ile yakinen aldkadardir. Prof. Masignon, erken devir-
lerdeki Islam tasavvufunun biitlin sahasina s&mil olan parlak
arastirmasinda (1), mistik hareketin iptidal Islami ziihd ha-
reketinin dogrudan dogruya varisi oldugunu isbat etmeye c¢a-
lismisdir ki, bizatihi bu ziihd hareketi de Kuran'dan ve Pey-
gamber'in tatbikatindan dogmustu. Fakat bu iddia kabul edil-
mis olsa bile, hatirlanmasi gerekirdi ki Kuran'daki ziithdiin
temeli Dogu Hristiyanligindaki ile aynidir; netice olarak da
Islam'in Arabistan disindaki gelismelerinde her iki sistem
kolaylikla tefrik edilemez. Hi¢ olmazsa kesin olarak belli
olan su ki; Hz. Peygamber'in bir peygamber olarak biitiin ha-
reketlerinde zimmen mevcut olan, Allah'in her yerde hézir ve
ndzair olusu seklindeki mistik duygu, Muhammed'in hemen son-
raki haleflerinin pragmatik ve fazla derinligi olmayan ger- -
cekciliginde bir aks-i sada bulamamistir. Bununla beraber,
bunlarin dini takvAsi Muhammed'in hiikiim giiniine dair vaazlari
ile uyandirilan kuvvetli bir ruhi tecriibenin neticesi idi.

Bat1 Asya'nin biitiin biiyiik dinleri arasinda Tslam
umumiyetle en fazla diinyevi ve en az ziihdl olani sayilmakta-
dir., Buna bircok sebep gbsterilebilir: bekarligin hos goriil-
meyisi, bir ruhi fonksiyonu olan ruhban sinifinin bulunmayi-
$1, ve hepsinin iizerinde de Hristiyanligin ancak iiciincii asir
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sonunda ulast1gl politik hayatin daha Hz. Muhammed'in haya-
tinda Islam'a girmis olmasi gibi. Yine de ilk miisliiman ne-
silleri arasinda bile, Islam diinyasinin her tarafinda pek
cok miisliiman vardi ki Islam? takvA ruhunu giinlik hayatlarina
aksettirdikleri gibi, Islam bunlar i¢in sadece zahiri iba-
detlerin yekunundan ibaret olmayip bir ruhi hayat disiplini
de olmustu. Bunlarin inanci sert bir ziihd} (ascetic) ditikad
idi ki bu itikad, mensuplarina, ebedi cehennem azabini unut-
maksizin igine giicline gitmesini, bu diinyada sadece gecici
olarak bulundugumuzu hatirlamasini, ve bu diinyanin sunabile-
cegi her tirld giic, zenginlik, haz, bilgi ve evlat sahibi
olmak sevinci gibi seylerin bos ve igvadan ibaret oldugunu,
ve gercekte bunlarin sakinilmasi ve reddedilmesi gereken
seyler olmaktan ziyade bize korkunc mesuliyetler = yiikleyen
seyler olduguna dair deruni bir suurla birlikte kullanilmasi
gerektigini telkin ediyordu. Bu ilk devre mahsus ziihd ve
takva tipinin 'en meshur temsilcisi Hasan-1 Basri'dir
(643-728)ki, hatirasini bugiin hdla Islam'da yasamaktadair.,

‘ Hicretin ikinci asrinda, iste bu zahidler arasindan
eski Nasturi misyonerleri gibi gayretkes popliler vaizler
¢ikti ve bunlar halk arasinda islam'in misyoneri oldular. Bu
vaizlerin maruf ismi "kassas" metodlarini da aciklar. Kuran
metinlerine dair vaazlar ve tefsirler formu ig¢inde, bunlar
dinleyicilerin beyinlerini son derece degisik eski kiiltiirel
materyallerle dolduruyorlardi-bunlar arasinda eski Arap des-
tarlari, Hristiyan Zerdiist ve hatta Budist hikayeleri, In-
cillerden ve Tevrat'dan derlenmis materyallar ve antik Babi-
lonya ve Suriye'den miras kalan hersey vardir. Bu materyal
kitlesi arasinda bilhassa iki kaynak, Hristiyanlik ve Gnos-
tizm en ehemmiyetli mevkii isgal etmekteydiler. Fakat her
ikisinin de mirasi, bunlar ne kadar iptidal fikirlere zit
disseler de, Islami potada eritilmislerdir. Islam'in blinye-
sine katilan bu unsurlar arasinda en ehemmiyetlisi, Isa'nin
ikin¢i gelisinin bir Mehdi'nin (dogru yola hidayet  olunmus)
gelecegi seklindeki bir doktrine doniismesi olmustur ki, bu
Mehdi ilahi bir kesmekes yoluyla Islam'in nihA% zaferini te-
min edecektir. Islam diisiincesinin gelecegi hakkinda ayni de-
recede ehemmiyetli bir baska husus da Peygamber'in sahsiyeti
hakkindaki doktrinin gelismesi olmusdu. Daha once gormiis ol-
dugumuz gibi, sii tesirleri bu gelismede miihim bir rol oyna-
misdir, fakat bunlarin yanisira, bir miiminin Peygamber' in
sahs1 hakkindaki tabii saygi ve sevgisine, Isa'nin sahsiyeti
hususundaki muhtelif Hristiyan fikirleri de etkillemistir.
Incillerdeki mucizelerin ve deyisler ve dogu kiliselerinin
kendi inan¢larinin kurucusuna atfettigi birc¢ok efsane Muham-
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med'e transfer edilmistir. I1k devirlerin miisliiman mistisiz-—
minde, Arabistan disinda kalan bolgelerde, Isa hAl4 en azin-
dan Muhammed'e ésit bir statii isgal eder, fakat zamanla Mu-
hammed'in figiirii 6tekini asar, nihayet iliglinci asrin sonunda
biiyilk mistik Halac'in "Peygamber''e bir natainda, Hris tiyan
ve Gnostik imajlari basarili bir sentez halinde birlestiril-
mistir.

Diger biitiin peygamberlerln 15181 O'nun 1s1gindan sa-
dir olur, Kitab-1 Kader'deki ilk isim O'nun ismidir, O biitiin
mevcuddt ve biltiin nesnelerden once mallim idi ve onlarin hep-
sinden sonra da bAki kalacaktir, biitiin gézler O'nun kilavuz-
lugu sayesinde 1s1§1 gormiisdiir, biitiin bilgi O'nun okyanusun-
dan bir damla, biitiin hikmet O'nun kaynagindan bir avuc dolu-
su ve biitiin zamanlar O'nun hayatinin bir saatinden ibaret-
tir," '

iste popliler Islam'in gercek ruhu buradadir, dilahi-
yatcilarin abstractionlarinda (miicerred fikirler) degil; ve
Arabistan'in bundaki hissesi sadece Muhammed'in tarihi mev-
cudiyetinden ibarettir. Doktrinler ve inanislar bir tarafa,
inancin degismesine ragmen, Hristiyan te&miillerinin nekadar
inatci ve yapl@kan oldugunu gormek dikkate séyandir. Orta-
caglarin té sonlarina kadar, Hristiyan festivalleri Islam'in
resmi bayramlariyla yanyana Islam diinyasinin biiyiik halk fes-
tivalleri olarak yasamaya devam etmistir.

Burada sufizm adiyla taninan Islam'da mistik hareke-
tin baslangi¢lara hakkinda ancak kisa bir hulaséd yazabilecek
kadar yerimiz var. S{iff teriminin mense'i karasiktir, fakat

umumiyetle bu, islenmemis yiin parcalarindan (stif) yapilma -

bir elbiseyi giymekle ilgilidir. Onceleri bu bir iniforma
degil, fakat sahsi bir ziihd isareti idi, ve bazi 1ilk devir
zahidleri bunu kullanmayi hos karsilamiyorlardi. Ibn Sirin
(0. 729) zahidlerin bazilarini Isa'yi takliden'suf giydikle-
ri i¢in tenkid etmisdi (s6yle diyordu): 'Ben pamuklu elbise-
ler giyen Peygamber'in izinden gitmeyi tercih ederim. Oyle
_gdriiniiyor ki ikinci asirda Kufe'de yasayan belli bir =zahid-
ler grubuna umumi ad olarak el-Slifiye deniliyordu. -Fakat
-dordiincii asira gelince Irak'da bu yiin elbiselerin giyilmesi
diizenli bir adet haline gelmisti ve bu isim herkes tarafin-
dan mistiklere atfedilmeye basladi. Bu ismin Grek¢e sophos
veya sophia kelimesinden tiiremis oldugu diislincesi tamamen
hayal mahsulii gibi goriiniiyor.

Hicri ikinci asirda, =zahidine minakasalar yapmak .
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i¢in toplanan kiiciik gruplarin kollektif organizasyonuna dair
ilk emdreler, ve ayni sekilde ilk zaviyeler, .yani Melik?
(Ortodoks) kesis hiicreleri veya Nasturi kesislerinin magara—
larini taklid eden hiicreler kolleksiyonu seklinde zaviyeler
zuhur etmeye basladi. Zahid grublari Kuran ve diger dini
parcalari yiiksek sesle okumak maksadiyla toplaniyorlardi ve
bu zamanla bir litiirjik karakter (zikr) kazandi, zamanla bu,
bunlara istirak eden kimselerin vecde kapildigil spiritiiel
konserlere (semd) donlismeye basladi. Zikrin daha daha sonra-
ki gelismeleri hakkinda yeri gelince daha fazlasi da soyle—
necek, fakat daha Hallac bile zikirdeki bu heyecanlandirica
unsuru mahkum etme liizumunu hissetmisti:

Beni vecd haline sokan sensin, zikr degil;

Benim kalbim zikr disiincesine kapilmaktan uzaktir; :
Zikr insan girtlagindan dogan bir incidir ki seni gozlerim—
den gizliyor. '

Ayni zamanda bu zAhidligin umumi karakterine bir de-
gisme hdkim olmaya basliyordu. Onceleri bunun temeli Allah'
dan ve O'nun miistakbel gazabindan korku idi, yani Muhammed'e
ilham veren ayni korku; ve mistik agk ve hayranlik elemani
tamamen nimevcut degilse de ikinci derecede idi ve uzerinde
fazla durulmamisti. Daha kadin ~evliya (Rabia el-Adeviyye
(0.801) 'nin deyislerinde bile mistisizmin asil kaynaginin
ask oldugu goriliir: "Tanri aski") beni oylesine ihata etti
ki, kalbimde baska hicbir seye karsi sevgi ve nefrete yer
kalmadi' Ve o meshur misralarinda, israki hayata (dillumina-
tive) tefekkiir hayatindan (contemplative) tefrik etmekte ve
birincisini tercih etmektedir:

Ben seni iki askla seviyorum, saadetimin aski,

Ve mitkemmel ask, seni sana layik oldugu gibi sevmek.

Kendi bencil sevgimi’'hi¢ sayiyorum

Fakat senin hakkinda' diisiinmek, baska herseyi haricte biraka-
rak; ' i

Ancak o en saf ask sana layaiktar,

Ki seni gizleyen perdeler diser, ve ben sana bakarim,

Ne bunun ic¢in ne de oteki i¢in Sviilmemi gerektirecek birsey
yok,

Hayir, hem bu cesit hem de &teki cesit askta hamd sana-
dir.(2)

Nihal olarak, iptida? Hristiyan mistisizimine kullandigr dil
ve mefhumlar itibariyle bu kadar yakin olan, iste bu mistik

agk zdhidane korku fikrini azaltarak ikinci plana dﬁgﬁrmﬁ@

ve sufizm i¢in gerekli olan temeli teskil etmistir.
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Islamf mistisizmin karakterindeki bu degisme ayni
zamanda onun liderlik tarzindaki degismeye paralel olarak
gelismistir, Onceleri bu hareketin liderleri ulemd sinifin-
dan veya Ortodoks (siinni) inanca mens{ip hocalardi. Fakat iic
asir boyunca bunlarin yerine gecen insanlar, ananevl dint
disiplinler ¢evcevesinde yetistirilmis olmayip, biiyiik ¢ogun-
lugu itibariyle sehirlerdeki orta sinifin altindan veya za-
naatkdr sinifindan idiler, bilhassa bunlar Bagdat'in yarii-
ranli, yari-Aramilesmis karisik niifusunun icinden geliyor-
lardi. Ayni zamanda da o zamana kadar ve hatta o zaman dahi
baslica hususiyeti dini bir hareket olan sufizme sosyal ka-
rakterde belli birtakim hususiyetler niifuz etmeye baslamis-—
tir. §if propagandicilarin ihtildlci politik gayelerinden
sakinmakla beraber, yine de bu hareket, resmi siinni ulema
tarafindan g6z yumuldugu anlasilan politik ve sosyal istis-
marlara karsi bir potesto imd ediyordu. Fakat sufizmin re
form programi zaruri olarak fertlerin dini suurlarindaki bir
uyanisa ve bu ruhi canlanmanin neticesi olarak da cemiyetin
sosyal organizyonuna karsi bir reaksiyon dogmasina bagli
idi. Galiba bu sosyal diiglinceler sufilerin diger sahalardaki
misyonerlik faaliyetleri ile oldugu kadar kendi siniflarin-
dan insanlara . yaptiklari vaazlar ve ihtid4 ettirme gayretile
de kuvvetlenmistir. Zira biitiin devirlerde ve biitiin memleket—
lerde sfifiler ve zadhidler islam'in en aktif propagandacilari
idiler.

Su iki sebeple de, hem yavas yavas Ortodoks kontro-
linden ayrilma ve hem de yeni sosyal diisiinceler sebebiyle,
slifi hareketi, slinni ulemd ve otoriteler tarafindan oldugu
kadar sid tarafindan da daha biiyiik nisbette siiphe ile karsi-
lanmaya basladi. Sufi liderler gorislerini dilerlettikce ve
bunlara daha da cesurca ifadeler kazandirdikca bu siiphe daha
da artti ve Ortodokslukla sufizm arasindaki mesafe gittikge-
genisliyor gibi goriindii. Bunlari susturmak' i¢in bazi teseb<
biis lerde bulunuldu; bunun bir faydasi olmayinca da, bunla-
rin en sohretlilerinden, bur yiin aticisi olan, el-Hallac'dan
bir ibret dersi meydana getirildi ki bu Hallac kendisini
Tanri ile aynilestirmek zindikligiyla ithidm olundu ve doér—
diincli asrin basinda zalimce idam edildi. Su husus dikkate
deger ki, bu cezalandirma siddet kullanman fanetikler tara-
findan degil, fakat kadim itikadain takva sahibi mensublari
tarafindan, mesela Ali Ibn iIsa gibi iyi bir vezir tarafindan
gerceklestirilmistir.

Mamafih baskinin da faydasiz oldugu goriildii. Hersey-
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den dnce sifi hareketi, cok kuvetli bir sekilde Kuran ve Is-
lam'in ahlak? tdlimlerine dayanmaktadir ve kolayca bir tara-
fa birakilamaz. Islam'in ibadetlerle ilgili emirlerinin ih-
mal edilmesine hatta Islam'in ananevi goriisline tezAt teskil
eden distan gelen birtakim tesirlere ragmen, sufizmin glicii
halkin ig¢giidiilerini tatmin etmesinde yatmaktadir, bunlar oy-
le iggiidiilerdir ki bu iggiidiiler Ortodoks  ilahiyatc¢ilaran
gayr—i sahsi ve miicerret t&limleri yiiziinden tatmin edilmemis
bulunuyordu ve sifilerin dogrudan dogruya sahsi ve hissi
dini yaklasimlari i¢inde daha fazla ferahlik ve tatmin bulu-
yordu. Sunu da unutmamak lazaimdir ki sfizmin popiiler bir
karakteri ve cazibesi vardi ki bu sufiler halk arasindan
yikselmislerdi ve halka hitap etmek zorundaydilar ki onlarin
da baslica okuma konulari o zaman (ve hatta simdi bile) ve-
lilerin kisa ve sik sik mucizevi faaliyetlerle sisi rilmis
hayat hikayeleri sayesinde temin edilmekte idi. '"Islam'a,
bugiin bizim onu tanidigimiz sekliyle, daimi karakterini ve-
ren sey onlar arasinda mistiklerin ve kassasin faaliyetleri
idi. Onlarin spontan (kendiliginden, igten dogan) hareke~
ti... onceleri Islam'in miidafaasi ve categetic (sorulu-ce-
vapli sifah? dini t&lim, ilmihal) mahiyetinde idi (3).

Bu sebeple dordiincii ve besinci asirlar boyunca su-
fizm giiglendi ve her ne kadar ulemd bundan hosnut degil ise
de buna paralel olarak belirli ayin husisiyetleri gelisti-
rildi. Iste asagi yukarai bu devirlerdedir ki zikr ve semi
basit bir sekilde cemaate mahsus Kuran okuma ve Kuran iize-
rinde tefekkiirden ibaret olmaktan c¢ikip bilhassa tesbih ve
ilahilerin okunmasiyla dikkati c¢eken daha belirli bir Ayin
olma temdyiili gostermeye basladi. Bununla beraber bu husus
tek basina onu Ortodoks (siinni) todrelerden ayiran birsey de-
gildir, zira buna benzer seremoniler o zamanlarda camilerde-
de tatbik edilmekteydi. Ilahiyatcilarin diismanligi kismen
sufi zikrinin dini hayatin merkezi olan. caminin yerine gece—
bilecegi veya ona rekabet edecegi korkusundan doguyordu.
I@ln temellnde miicadele i¢in daha derin bir sebep vardi.

Tlahiyat¢ilarin dinf liderlik iddialari, sadece on-—
larin kelam ve fikih bilgisine sahip olmalari1 ve Islami
doktrinin yegane otorite sahibi temsilcileri olmak seklinde-—
ki pozisyonlarindan doguyordu. Daha Once gordiigiimiz gibi bu
ilimler(fikih,keldm) sonsuz zahmet ve miiskilatla insa edil-
misti- ve bunlari 6grenmek uzun ve gayret isteyen ¢alismalari
gerektiriyordu. Onlarin usfilleri sayesindedir ki inancin
ozii, hem zindikca yeniliklere(bid'at) ve hemde imtiyaz ve
vazifelerini ¢ignemek isteyen 1laik subenin tesebbiislerine

199



kars1 muhafaza edilmisti. Ilahiyatcilar hakli olarak kendi
sistemleri ile Ogiliniiyorlardi ve onun otoritesini idame et-
tirmek hususunda da kiskanc¢ idiler. Onlar sadece bu metodla
gercegin veya esyanin realitesi hususundaki bilginin anlasi-
labilecegi ve muhafaza edilebilecegi ve bu husustaki her
hangi bir yumusamanin hem rihi hemde maddi bakimdan zindik-
lik ve bozulmaya yol agacagi diislincesinde idiler.Ancak sufi-
ler bu iddi alari pervasizca ve hatta istihza ile reddetti-
ler.Bunlarin goriisiine gore bilgi elde etmenin sadece bir yo-
lu vardi-aklil ve mekteplerin ikinci elden bilgisi (ilim) de-
gil, fakat Tanri ile bir anlik bir vahdet ve massedilme sa-
yesinde zirveye varan ve dogrudan doruya ve sahsi olan tec-
riibe (marifet). Ilahiyat bilgi elde etme prosesinde yardimci
olmak soyle dursun hatta gergekte buna mani olur, Doktriner
hukuk ile ile gdniil nurunun tarafdarlari arasindaki miicadele
fundamental (asli) bir micadeleydi ve Oyle goriiniiyordu ki
uzlastirilamazdi.

Bu olusma asirlardan sufizme niifuz eden doktrinleri
ve disardan gelen tesirleri gozden gecgirmek ¢ok uzun olacak-
tir. Bunlardan ikisini sdylemek kafidir. Gergek Kurani ziihd
bekédrligir hos gormez:"Evlenmemis olanlariniz evlenecek" Ku-
ran'da agik¢a ifade edilmis bir emirdir (34.sure, 32.ayet)
Diger tarafdan Hristiyan ziihdii evliligi uygun bulmaz. Fakat
Islam'1in biitiin ruhunu karsisina alarak miisliiman doktrinini
bu hususta etkiliyemezdi. Yine de o, Hz. Muhammed'e atfedi-
len hadislerin yayilmasina yol a¢misdir ki, bunlarda kadin-
lardan uzak durmak seklindeki eski ziithdi itikadlar yeniden
ortaya ¢ikiyor. Zamanla bu, sfi pratigini daha da etkileme-
ye basladair; ligiincii asirda pratik olarak biitiin sfifiler evli
idiler, fakat beginci asra gelince silifilerin en biiyiiklerin-
den biri olan zat sdyle diyordu: Bu doktrinin liderlerinin
hepsinin goriisii budur ki en iyi ve en fazla temdyiiz etmis
slifiler, evlenmeyenlerdir, sayet kararmamis ve zihinleri gii-
nah ve sehvetten azidde ise'(4)

Oteki doktrin ise, Islam'in gelecekteki kaderi baki-
mindan Muhammed'in fazla tebcil edilmesinden daha ehemmiyet-
siz sayillmaz, miiridin kendi s{iff seyhine yasadigi miiddetce
fazla ihtiram etmesi ve daha Onceki seyhleri de evliya mer-
tebesine yitkseltmesi idi. Siliphesiz ilk Islami fikirlere bu-
dan daha yabanci birsey olamazdi, fakat Kuran, gelenek, ras-
yonalizm ve Ortodoks ilahiyata ragmen (ki bunlara gore evli-
yadan istimdad tek Tanri'ya tapinmanin ihlali ile cok tanri-
ciliga benzer birsey olarak telakki ediliyordu) evliyaya ta-
pinma Islam'a niifuz etti ve zamanla Oniindeki herseyi silip
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sliplirdii. 'Bil ki (ayn1 otorite sOyliyor)sifizmin temeli ve
ilahi marifet velilige istin&d eder' (5). Fakat velilere ta-
pinma adetiyle beraber baska bir Hristiyan-Gnostik doktrinin
tesiri ortaya ¢akti ki bu da en az digerleri kadar miisliiman—
liga zittir: Zirvesini kutbun teskil ettigi bir velilik hi-
yerarsisinin mevcudiyetine inan¢ . ortaya ¢ikta (dﬁnyanln kut-
bu) ki bu kutub veli muavinlerinden miirekkep bir orduyla
diinyayi yonetir ve gozetir-Islami elbise icinde eski (Yunan
Tanrisi) Demiourgos. Ve bugiin bile Kahire'deki Zuwela Kapi-
sini ziyaret eden bir kisi, Kutuptan birsey niyaz eden takva
sahipleri tarafindan kapisinin ¢ivilerine tutturulmus bez
parcalariyla donanmis oldugunu gorecektir.

Ve zaman ge¢tikce, miisliiman ilim adamlarinin karsa
¢ikmasinin tesiri ile gittikce azalacagi yerde, bu popiiler
gayr-i Islamf tesirler.Islam'da daha giicli ve kuvvetli bir
sekilde yerlesti. Ortodoks mekteplerin yetersizligi gittikge
daha fazla dindar insanlari tasavvufcular arasina itti ki bu
insanlar, dinin metafizik? bilgisinden . cok Tanri'ya dair
canli bir ruhi tecriibeyi ariyorlardi. Besinci asir boyunca
en muktedir bazi diisiiniirlerin bile s{ifizme temayiil ettikleri
ve bir uzlasma prensibi aradiklari gérildi. Bu da besinci
asirin sonunda sasirtici bir sekilde ortaya c¢ikan devrimin
yolunu hazirlamis oldu. Bu tavir degisikliginin ¢arpici bir
semptomu (isareti) meshur ilahiyatcz Kuseyri'nin (6. 1072)
eserinde (Risale) goriiliir ki O burada, yiksek siifizmin ve
sufilerin vecd halinde uluhiyet ile birlesme doktrininin ka—
bul edilmesini istiyordu.

Fakat ismi bu inki1l4b dile birlikte anilan kisi el-
Gazalidir (6. ITII) ki, cesaret ve entellektiiel kudreti ba-
kimindan Augustine ve Luter ile aymi seviyededir. O'nun dini
gelismesinin hikayesi gercekten biiyiileyici ve Ogretici bir
hikayedir-ilahiyatcilarin safsatalarina karsi kendisini is-
yan eder halde bulmus ve nihdf hakikati kendi zamanindaki
biitiin mlisliiman sistemleri ve felsefeleri icerisinde arastir-
mig, nihayet zihnen, bedenen ve entellektiiel bakimdan uzun
bir miicadeleden sonra Tanri'ya dair sahsi tecriibesi hususun—
da halis bir felsefi egnostisizm kanaatine varmis ve bunu da
sif1 tarikinde bulmustur.

Gazali'nin eseri ve tesiri Prof. Macdonald tarafin—
dan klasik bir pasajda 6zetlenmistir:

"I1k olarak, Gazali insanlari, ilahiyatcilarain dog-
“malar iizerindeki skolastik calismalari yerine, Kur'an ve ha-
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dislerle ve canli bir temas ile bunlarin incelenmesi ve tef-
sirine yoneltti. Avrupa'da ortagagin skolastiginin boyundu-
rugu kirildiktan sonra meydana gelen seyler, Islam'da O'nun
liderligi ile meydana geldi.

Tkinci olarak, tadlim ettigi diisiinceleinde ve ahlaki
yargilarinda, O, korku unsuru iizerinde durmaya basladi. O'na
gbre rahat ve iyimser vaazlarin zamani degildi, cehennemin
dehseti insanlarin gozii oniinde tutulmaliydi, o bizzat bunla-
r1 hissediyordu.

_ Uciincii olarak; onun tesiri iledir ki, sufizm islam
Alimleri indinde saglam ve emniyetli bir pozisyona kavusmus-—
tur. -

Dordiincii olarak, o felsefe ve felsefil ilahiyatl
aleldde zek&larain erisebilecegi birsey haline getirmistir.

Gazali'nin eserlerinin bu dort safhasi ig¢inde siiphe-
siz en onemlileri birinci ve ii¢iinciidiir. O, Islam'1 tarihi ve
temel gerceklerine geri dondiirmek ve O bu sistem i¢inde his-
si bir dini hayata yer vermek sureti ile Islam diisiincesine
damgasini basmistir. O, yeni bir yol acan bir ilim adami de-
gildi, fakat kesif sahsiyet sahibi birisiydi, ve o bu g¢ok
yliriinen yolu, halkin ortak yolu haline getirdi."

Gazali'nin hayatini vakfettigi eser Es'ari'nin ki
ile ¢arpici bir benzerlik gosterir. Her ikisi de Ortodoks
diisiincenin dini diisiiniirlerin irade ve zekalarini cezbeden
bir baska diisiince cereyani ile miicadele halinde bulundugu
bir zamanda bir sentez meydana getirmislerdir ki bu sentez

tteki hareketin Ortodoks sistem icinde bir yer sahimi olma- =~
sina imkan tanimistir.el-Es'arl, eski bir mu'tezile olaraky

Ortodoks Islam'in ‘teolojisini bir temele oturtmak suretiyle
kuvvetlendirmeye muvaffak olmustur. Gazali de, eski bir Es’
ari, ilahiyatcisi olarak, ilahiyati sahsi bir mistik tecriibe
temeline oturtarak miiesseselestirmeye muktedir idi. Zira
ohun sufi tarikini benimsemek suretiyle mensub oldugu eski
ilahiyat ekoliinii terk ettigi diisiiniilmemelidir; daha =ziyade
kendi sahsi tecriibesinin temin ettigi kesin bilgi ile, ve
biiyiik bir cesaret ve emniyetle, o =zamana kadar farkli ve
birbiriyle tezAt halinde gibi goriinen felsefil, skolastik ve
mistik fikir sistemlerini birlestirmisti. Bundan baska, tip-
k1 Es'arilikte oldugu gibi, bu yeni fikirler sistemi bir de-
fa benimsenince miisliman diisiincesinin miitemmim bir ciiz'id
olarak gelisti ve onun tabiatini degistirmeye basladi. Boy-
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lece mistiklerin yolu icmain tasvip miihriiyle miihiirlenmis ve
Ortodoks olarak. kabul edilmis oldu ve miisliiman dini diisiince—
sinin tarihi i¢inde yeni bir sahne ac¢ti ve (Es'arilikte de
oldugu gibi) bu gelismenin mecrai iginde ortaya c¢ikan bazi
istikametler beklenmedik ve sasirtici cinsten idi.

Nihayet bunun boyle olmasi sirf sufizm ile Es'ari
- ilahiyati arasindaki mantiki uyusmazlik degildir. Sarkli mii—
tefekkir her nekadar bize mantiki dediiksiyon metoduna asiri
bir sekilde giivenme gibi gbriinen, bir fikri en son neticele-
rine kadar takip etmeye temiylil ederse de, kabul edilmis
postulatlardan (kaziye) tiiretilmis bu neticeler arasindaki
tezdtlardan da pek rahatsiz olmaz; ve o insan aklina gliven—
memek i'tiyAdi sebebi ile, bu neticelerin herbirini ancak
ilahi akal tarafindan tam manasi ile sentezi yapilabilecek
olan mutlak hakikatin vechelerinden biri saymakla tatmin
olur. Daha da 6nemlisi su didi ki; siinnilik ve mistisizm.
farkli yollar t&kip etmeye temdyiil etmisti: Simdi bunlar her
nekadar birbirine balanmis olsa da yollari farkli olarak
kaldi. bunun ciddi neticeler dogurmak tehlikesi vardi. Orto-
doks diigiince her nekadar asik suratli ve skolastik olsa da
daima yiiksek ahlakl ve entellektiiel standartlari idame et-
tirmig ve eski doktrinin safligini bozucu yenilikleri ve
kullanig tarzlarini (dini inanglar ve pratikle ilgili mese-
lelerde) tasvib etmeyi reddetmisti. Her nekadar eski Grek
diyalektigi silahini odiing almissa da, bu silahi umumiyetle
kendi pozisyonunu Grek fikirlerine kars: miidafaa etmek icin
kullanmistir., Fakat bunun, aristokrat ve inhisarci bir ka-
rekter vererek, Ortodoks diisiinceyi, halkin kalplerinden ve
anlayisindan oldukca uzaklastiran zayif bir ciheti de vardi.
Sufizm dini ideallerinin yiiksekligine ragmen, hemen hemen
baslangig¢tan itibaren, daha az miiskil-pesent idi ve ise ya-
riyor gibi goriinen yabanci fikir ve taAtbikatlari daha kolay
benimsiyordu.

Mistiklerin saflari arasinda derece derece biiyiik
farkliliklar vardi ki, bunlar arasinda biiyiik entellektiiel
muktesebat ve karekter sahibi kimseler olup bunlara misti—
sizm zengin bir ruhi tecriibe ve dinlerinin hakikatlerini da-
ha kuvvetli bir sekilde kavrama imkani sundugu gibi, bunun
yanisira tatbikatlarinin ve postulatlarinin islami doktrin
ile ne derece uyustuguna pek aldiris etmeyen kimseler de
vardi. Daha simdiden bazi muhitlerde vecd haline ulasma gay-
reti, iptidai zikri etkilemis ve bu ritiiel i¢ine dansetme ve
Ustiinii basini parcalama gibi bazi arizi destekleri ithal et-
mistir. SGfi liderleri popiiler din unsurlarinin bu niifuzuna
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biraz miisamaha etmislerdir. Belki de siinni diisiince ile daha
yakindan temas halinde olmak sayesinde bizzat stifi pratigi-
nin istikbalinin temizlenecegini ve bu siipheli ilavelerden
kurtulacagini ilimit etmis olabilirler.

Sunni disiince, bu siipheye yer vermeyecek bir sekil-
de, tazelenmis ve kuvvetlenmis ve daha popiiler bir karakter
ve yeni bir cazibe kazanmistir. Gercekten de ilk neticeler
imit verici idi. Gazzali'den sonraki asir boyunca siinni dii-
siince , Bati Asya ve Kuzey Afrika'nin o zamana kadar cekin-
gen ve uzak duran niifusunun genis boliimiiniin muhabbetini ka-
zandi. Bilhassa siilik bir diisiis yasamig ve niifuzunun biyiik
bir kismini kaybetmis gibi goriiniiyor. Birkac emniyetli dag
bolgesi ve Iran kérfezinin kiyilari haricinde bu tesirler,
sadece eski asil miisliiman topraklarinda gorilmiyordu; biiyik
ve bazi yeni sahalarda da (Kicik Asya, Orta Asya, Hindistan,
Endonezya, ve Orta Afrika) ki bunlar Islam hakimiyetine ka-
tilma prosesi igindeydiler, genis ve uzun zamandan beri mev—
cut biiyiik dinf farklilaklara ragmen biiyiik topluluklar Islam
a katilmaya iknd edildi.

Fakat hatta bu kiitle hareketlerinde bile 6yle husu-
siyetler vardi ki, daha miisamahasiz lema tarafindan hos 80—
riilmiiyordu. Gazall nin 6nceden goremedigi sey su idi (ki bu
yuzden de mesul tutulamaz), O'nun agtiga gedikten populer di-
nil pratikler ve zindikca entellektiiel mefhumlar Islam'a do-
lustu ve bunlar yiiziinden O'nun idealleri bayagilastirildi ve
Islam'1in Ortodoks doktrini cidd?i sekilde ihl14l edildi. Zira
sufizmin bu kabulii basit bir uzlasma ile sinirlandirilamaz-—
d1; simdi bizzat sufizm Ortodoks olmustu, artik neye cevaz
verildigi neye verllmedlglnl tdyin eden ve popiiler pratikle-
rin Islam'a niifuzuna bir mania teskil eden eski kati ve muh~
kem saflari muhafaza etmek imkansizdi. Bu uzlasma bir kapl—
tiilasyon haline geldi; sufizm biitiin Islam viicudunu isgal et-
ti, ve her ne kadar skolastik ilahiyat¢ilarin direnisleri
tamamen yok edilemediyse de kirilmis oldu. Galiba sfifi mis-
yonerlerin basarisi sebebiyledir ki, bu kadar yiiksek bir
prestij sahibi olmus ve bu kadar genis bir laik destek sag-
lamislardir, oyle ki ilahiyat¢ilar i¢in bu popililer dalgay1
onleme tesebbiisii hemen hemen imkansiz bir is haline geldi,
Bu bilhassa Tiirk yoneticilerin davranislarinda agik bir se-
kilde goriiliir (mesela Timur gibi) ki onlar haricen ulemaya
saygili idiler fakat aslanda sifi seyhleri onunde gergek bir
saygl ile diz ¢okiiyorlarda.
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Mamafih, meseleler bu hale gelmeden once, Ortodoks
ulemd bu meydan okumaya karsilik vermek istemisti. Fski Yu—
nan niifuzuna ve sapik mezheplerine karsi eskiden yaptiklar:
miicadeleler ilahiyagilara organize olmanin ve yiiksek Ggreti—
mi kontrol etmenin degerini 6gretmisti. Besinci asrin orta-
sina gelinceye kadar egitim sistemsiz ve biitiiniiyle hususi
bir 6grenim seklinde yiirtitilmisti. Cami bir ogretim merkezi
hizmeti goriiyordu ve kendisini herhangi bir bransda Veya di-
ni caligsmalarda yetistiren her ilim adam1 bir gurup talebe-
nin etrafinda toplandigi bir merkez teskil ediyordu ki, o bu
talebelere, zamanla bir icazet veya kendisinden ogrendikle-
rini baskalarina Ogretme yetkisi veriyordu. Sistematik egi-.
timin baslangici sgiilere karsi yapilan miicadele ile ilgili
gibi goriiniiyordu. Besinci asrin sonlarina doru Iran'da dii-
zenli mektepler kurmak suretiyle 1n81yat1f1 ele geciren si-
ilere karsi (Mesela el-Ezher, Kahire'de, yeni sehirde, 969
da Fatiml yonetimi tarafindan kuruldu) basliyan ve batiya
dogru yayilan bir hareketin neticesi olarak, medreseler veya
ilahiyat ogretimi yapilan miiesseseler kurulmaya basladi ki
bu milesseselerin resmi bir statiis, maasli hocalari ve bu mii-
esseselerin ¢ogunda da talebelerin ihtiyaglarini karsilaya-
cak imkdnlar da vardi. Sonraki iki ii¢ asir boyunca dogudaki
biitiin Islam topraklarinda ve Misir'da bu medreselerden yliz—
lercesi kuruldu ve bu yiksek 6gretimi gittikce daha fazla
~ilahiyat¢ilarin kontrolii altina soktu.

Bu miiesseselerde, yiiksek siniflar ve biitiin tahsil
gormiis unsurlar, Islam'in prensipleri, temel doktrinleri ve
ananevi disiplinleri hususunda temelli bir bilgi kazandilar
ki bu bilgi her nekadar nisbeten sinirli bir saha icinde
kalmissa da muhtelif sGfi grublari tarafindan izhAr edilen
zitlastirici ve hafifmesrep temdyiillerini Onlemeye hizmet
ediyordu.

Bu usfillerle her iilkede niifuzlu bir insan ziimresi
yaratilmistir ki bu insanlara, yara ihtidd etmis kitleleri
derece derece daha Ortodoks bir anlayisa getirme vazifesi
verilmi@ti Mamafih, kabul etmeliyiz ki bu kontrol, ekseri-
y4, bize Islam'in gelecegi -bakimindan ciddi neticelere yol
acmis gibi goriinmektedir Orjinalite ve hayatiyet derece de-
rece ezilip yokedildi; calisma sahasi birkac tercih edilen
mevzu haricinde gittik¢e daralan ve ananevi mevzularin kor
degnegini beller gibi ezberlenmesi ve sonu gelmeyen bir se-
kilde ruhsuz serhlerle tekrarlanmasi seklinde, gittik¢e da-
ralan bir daire i¢ine haps edildi. Tslam'in ilahiyati, med-
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reselerde ogretildigi sekli ile, oliilerin pengesi dig¢inde
idi; 6yle ki bu hal ulemdya karsi serdedilen ve giinimize ka-
dar da devam eden taslasmis Ortacag ruhu tenkidine hak ver-
direcek kadar tesirli oldu.

‘ Her ne kadar bu tenkidin bir kismi gercek ise de,
ayni zamanda, bununla ulemdya karsi biraz haksizlik da ' ya-
pilmis olmaktadir. Tam manasiyla gelismis bir ilahiyat Oyle
kolayca degistirilemez veya bir tarafa birakilmaz, birakila-
maz da zaten, td ki bu ilahiyat cemiyetin ihtiyag¢larini kar-
s1ladig1 miiddetge. Olsa olsa cemaatin diisiince formlarindaki
degismeye paralel olarak yeniden ifade edilebilir. Onigiinci
asirdan ondokuzuncu asra gelinceye kadar, Islam cemaatina
entellektiiel spekiildsyonu kam¢ilayacak yeni bir diislince ce-
reyani niifuz etmis degildir. Bunun sebebi kismen Islam cema-
atinin bir dereceye kadar bir i¢ dengeye kavusmus olmasi ve
kismen de Bati ROnesansinin tesirinden izale edilmis olmasi-
dir. Bunlar, bazen farzedildigi gibi, tamamen entellektiiel
atalet asirlari degildi, zira cemaat i¢inde siif? monizmi ve-
ya panteizmi ile Ortodoks ilahiyat arasindaki miicadele canli
bir mesele olmaya devam etmisti. SGff ilahiyatinin meydan
okumasinin nekadar kuvvetlendigi gelecek boliimde goriilecek-
tir. Ulem&nin faaliyet sinirlarini ¢izen iste bu meydan oku-
madir. Bir tarafdan popiiler din anlayisi teosofinin (felsefil
din anlayisi veya Allah ile dogrudan dogruya irtibat kurmayi
ama¢layan dini sistem) miifrit formlari i¢inde tohuma kagar-
ken, ulemanin vazifesi de ocaklik demiri olup (en ¢ok giive—
nilen sey olmak) temel Islami 1inanclar hususunda cemaati
muhkem tutmak ve onun birligini muhafaza etmekti. Onlarin
aksiyonu karanlik ¢aglarda Hristiyan kilisesinin degisiklige
direnmesi ile kiyaslanirsa haksizlik edilmis olmaz ve ''ayni .
tavir" diye degerlendirilmeyi de hak etmektedir.

(I) Essai sur les Origines du Lexique de la Mystique musul—
mane, Paris, 1922.

(2) Translated by R.A. Nicholson, Literary History of the
Arabs, s.234

(3) D.B.Macdonald in Encyclopaedia of Islam, s.v. Kissa
(4) Al-Hucvir, Kesf al-Mahcub, tr. R.A. Nicholson, s.363

(5) 1Ibid.,s.210
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