Eva de Vitray MEYOROVITCH'E géne MEVLANA
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Do¢.Dn. fluhannem SEN*
Summany :

Mystique et Poésie en Islam, Djdldl-ud-Din Rimi et -
L’ Ondre des Derviches tournneuns (1) est 1£'ouvnage Le plus
considénable d'Eva de Vitray MEYEROVITCH surn  (llevlidna. Dans
cel ouvnage, fleyerovitch tente, avant tout, de montrern fLa
présence de flevlina en fe comparnant avec plusieuns penseuns
et auteuns comme Platon, /(,uw.kegaa/ld Swedenborng, Jung,
Baudelaine, Claudel, Proust, etc...

Les prnemidnes pages de cel ouvnage sont nésenvées a
la biographie de flevlina el aux sounces de ses oeuvnes. Au
point de vue des themes et des anecdotes, Rimi, dont
L’ oeuvne la plus impontante est (lesnevi, a puisé b des
sounces tnes paniées. En ce qui concence [Les sounces
doctrinales, "Mevlina est €' hérnitiern d’une tradition déja
fongue.” Outne Le Cornan et 4fles hadiths dont il »+’est
profondément nounni, il a été formé pan L' enseignement de
son pene. Les oeuvnes de Shams ont également exencé une tres
grande influence sun Mlevlina. 1€ a subi aussi £’.influence de
Platon, surtoutl celle des néo—-platon,éci,en/s.

A sa mont, tous fles habitants de Konya, sans
distinction de croyances, prinent Le dewil, parnce que
Mlevbina éprouvait & £'égarnd de tous les étres un sentiment
de frateanité profonde.ll s’est toujouns fait €’apétre de fa
plus lange tolénance. 1€ défendait toujouns fla Lilenté de
pensée el ne pouvail souffrin €'étnoitesse d’esprit et Le
sectanisme "des Ubémas ®. Il néprouvait tout fanalisme.

* Selcuk lUnivensitesi Fen-Edeliyat Fakitltesl Fransiz
Dili ve Edebiyate Analilim Dale Ogretim lyesi,



Selon ﬂeyeaauiichf * Mevlina concoitl essentiellement
son néle comme celui d'un év%iﬁleua des dmes endonamies o Yda
Réalité ultime qu’elles possédaient sans le savoin, au plus
profond d’ elles—mémesd. Toute #’ceuvne de Mevlina est dominée

2" Homme parfait qu’ il faut metine au monde”.

_ La somme doctrinate e? podlique de flepvliéna "tend
tout entiene a faire accédea a une nouvelle naissance: cette
onientation a conditionné 4€e plan méme de {£'ceuvne” de
MByUL()DiiCll: une. mﬂ,l:ell’tiqu'e wtéﬁwant b la #OM y7) Aymﬂoﬁe,
la méthode socratiques L'accond spinituel entrne maitre et
wup&’ Z'O/uLt()/Ll:o A/zi/u'f,ud (Sajna‘). 'AU. couns de ce
péléninage inténieuns Le disciple devrna parncournin un certain
nombre d’Etapes, apant de se nendrne comple qu'il n'y a
qu’une seule Réalite, sous-jacente u fa multiplicilé, qui se
reflite dans tout fe cnéé. Poun capten le neflet de Dieu,
une ascise toutefois s’ avénena nécessaine: fe minoin du
coeun devna devenin clains c’est-a-dine punifié de toutes
sowill , et vide d'images faisant écran, c’est-u-dire
passif®. S'btant nendu opte & {fa vision, Le mystique
découvnira que "fe monde phénoménal est un mirnoin de fa
REaLitE supnéme” et il deviendra ainsi "0'homme parfait *,
muon W domine tou,te l'oeuva.e d,z /'Ievl(in_a.

MevlAdna hayranlarinin sayisi gin gectikg¢e artiyor.
Hayranlari arasinda yabanci bilim adamlarinin sayisi da kii-
¢limsenemeyecek kadar fazladir. Boyle bir hayranligin nedeni
hi¢ siiphesiz ki, onun essiz toleransi, din, dil, irk ayirim
yapmaksizin biitiin insanlarl sevmesi ve yedi asir dnce ortaya
attigil diisiincelerin h4lé giincelligini korumasidir. Mevlina
as1g1 yabanci bilim adamlarindan biri de, uzun zamandan beri
Mevlana iizerinde arastirmalar yapan ve bu konuda Fransa'da
tek yetkili kisi olan Eva de Vitray MEYEROVITCH'dir.

Selcuk {niversitesi'nin 3 Mayis 1987'de diizenledigi
"I .Milletlerarasi Mevléna Kongresi''nde sundugu tebligde (1)
.de gordigimiiz gibi Meyerovitch'in biitiin' eserlerinde goster-
meye calistig: Mevlana'nin giincelligidir. Ona gore Mevlana
fen bilimleri konusunda bile Oncesi olmayan bir bilim adami-
dir.Niikleer fizikcilerin ginimiizdeki atomla ilgili diisiince-
leri yedi asir dnce onun tarafindan kesfedilmistir. Insanin
evrimi konusunda da glinimizdeki bilim adamlarindan farkla
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diigstinmemektedir,

Siiphesiz Mevlana Isl8m dinini en glizel en modern 've
en dogru bir sekilde yorumlayan biiyiik bir din bilgini, biiyiik
bir diisiiniirdiir, Ancak, “ayni zamanda o biiyiik bir sair,  biiyik
bir edebiyatcidir da. Mevléna'y: yalniz Tslam mutasavvif sa-
irlerinin en biiyiiklerinden biri olarak degil, diinya edebiya-
tinin da en biiyiik dahilerinden biri olarak goren Meyero-~
vitch, onun edebiyatcy yoniini ihmal etmemis , yaptiga aras-
tirmalarda onu biiyiik diisiiniirlerle kar§11a§t1r1rken, Baude-~
laire, Claudel, Proust gibi biiyiik Fransiz yazarlariyla da
karsilastirarak Fransiz edebiyati iizerinde ¢alisma yapanlara
onemli bir mesaj vermistir,

Meyerovitch'in Mevlana ile dogrudan ilgili eserleri
iki grupta toplanir: Farscadan Fransizcaya ¢evirdigi eserler
ve kendi eserleri, Mevléna'nin Fihi-ma—ffh1'sini (2), Di-
van-1 Kebir'ini (3), Rubailer'ini (4), Sultan Veled'in Maa—-
rif ve Veled Name'sini (5) Fransizcaya cevirerek yayinlayan
Meyerovitch yine "I.Milletleraras: Mevlana Kongresi''nde ver—
digi tebliginde belirttigi gibi Mesnevi'nin Fransizcaya ce--
virisini bitirmek lizeredir.

Meyerovitch'in ceviriler; disinda dogrudan Mevlana
ile ilgili yayinlanmis iki eseri vardir: Rimi ve Sufizm (6)
ve islﬁmiyette Tasavvuf ve Siir (Celdleddin-1 Rémi ve Mev-
levi Tarikati) (7). Bunlardan ikincisi Meyerovitch'ip 1968
de Paris Universitesi Edebiyat Fakiitesi'nde savundugu Themes
mystiques dans l'oeuvre,de Djalil-ud-Din Riim} (8) baslikly
doktara tezidir ve en onemli eseridir. Daha sonra islémiyet—
te Tasavvuf ve Siir baslig: ile yayinladigi by doktora tezi
Meyerovitch'in biitiin dislincelerini ihtiva- etmektedir. Réimt
ve Sufizm basligi ile yayinladigi diger eseri de bu doktora
tezinin biraz degistirilmig Ozetinden baska bir sey degil-
dir. Bu nedenle burada yalnizca islémiyette Tasavvuf ve Siir
adli eseri iizerinde duracagiz.

islémiyette Tasavvuf ve Siir gercekten biiyiik caba
harcanmis ciddi bir arastirma triinidiir. Yukarida da belirt-
tigimiz gibi Meyerovitch bu eserinde Mevlina'nin yalnizca
dﬁ@ﬁncesini’sergilemiyor, onun edebi, sair yoniini  de ele
alarak Fransiz edebiyatinin &nemli yazarlariyla karsilasti-
rilyor, onun gerek diisiince yoniinden, gerekse sanati ydniinden
ginceligini, 6limsiizliigiini sergilemeye ¢alisiyor. '

Meyerovitch'in bu basarili ¢alismasindaki tek hatasa
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zaman zaman diisencelerinin alintilar igerisinde bogulmasi-

dir. Bazen eserine diisiinceleri degil de alintilar hakim olu-
yor, hatta bazi sayfalarda Meyorovitch tamamiyle kayboluyor.

Ancak biitiin bunlara ragmen bu g¢ok ciddi ¢alismasai, yerinde

yorumlari, dzellikle de Mevléna'y:x birgok diisiiniir ve yazarla

ustaca karsilasltirmalari igin onu alkislamak gerekiyor.

. Onsdz ve giris boliimleri disinda bes boliimden olusan
"Islamiyette ' Tasavvuf ve Siir'de basindan sonuna kadar
Mevlana'nin "Mikemmmel Insan" fikri ele aliniyor. Eserinin
6nstziinde MevlAna'y1 biiyiik bir tasavvuf sairi, dinya edebi-
yatinin en biiylik dahilerinden biri olarak goklere ¢ikaran
Meyerovitch, Dante'nin I14hi Komedya hakkinda soylediklerini
Mesnevi'ye uygular: "Bu siir felsefenin ahldk ve etik alani-
na girer; ancak nazari degil pratiktir ve asil amaci da cok
kotii sartlardaki insanlara mutlu kilmaktir."

Otuzdort sayfalik uzun "giris'" boliiminde daha c¢ok
tarihi bilgiler iizerinde durulur ve Mevlana genel olarak ta-
nitilmaya calisilir. Mevléna'nin hayati, onu yetisgtiren cev-—
re, etkileyen kisiler bir bir ele alinir ve essiz toleran-
sindan, biiyiik insan sevgisinden stz edilir. Mevlana Iran me-
deniyetinin besigi olan ve Firdevsi, Ibni Sina ve Gazali gi-
bi bilim adamlarinin dogup biiyiidiigi bir yorede, Belh'de dog-
mustur. Babasi Bahaeddin Veled ilk halife Ebt Bekir soyun--
dan, Bahaeddin Veled'in annesi ise Harzem Sah'in soyundan,
yani kral soyundandir. Seckin bir din adami olan ve biyik
bir hitabet giiciine’ sahip bulunan Bahaeddin Veled filozoflari
sevmez ve onlara karsi bir konusmasindan dolayi da skolastik
felsefenin taraftarlarindan biri olan, ayni =zamanda Harzem
Sah'in da hocas1 Fahreddin RAzi ile arasi acilir. Aflaki'ye

gore Bahaeddin Veled Belh'i Harzem Sah'in kendisine kar§1, /

tutumundan dolayi terketse de Meyerovitch'e goére bu dogru
degildir. Bahaeddin Veled Horasan'i Harzem Sah yiiziinden de-
gil, Mogol istilési yiiziinden terketmistir.

Bahaeddin Veled Belh'den ayrildiktan sonra hac doni-
sti' Erzincan'a gider ve sonra da Erzincan'i alam Alaeddin
Keykubat tarafindan Konya'ya davet edilir. Erzincan'dan ay-
rildiktan sonra bir siire Larende'de kalan Bahaeddin Veled
sonunda Konya'ya yerlesir. Onun Gliiminden sonra yerine oglu
Celaleddin gecer.

Mevléna'nin hayatinda en biylk olay 1244'de Tebrizli
Sems ile karsilasmasidir. Ingiliz profesor Nicholson'un s6y-—
ledigi gibi, Mevlana Sems'de, "uzun zamandan beri aradigl
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ilahi sevgilinin miikemmel suretini" bulmustur. Mevlina'nin
Sems'e bagliligi miiritlerin kiskancligina yol agar. Sems
Konya'yi bu yiizden terkeder, sonra yeniden doner, yine Kkis-
kancliklarin basgdstermesi iizerine ortadan kaybolur,- Onun
0ldiiriildiigii soylenirse de cesedi bulunamamistir.

‘Mevlana Konya'da herkes tarafindan ¢ok sevilen biri-
sidir. 17 Aralik 1273 pazar aksami oldiigiinde bu insan asigi
i¢in misliiman olsun olmasin biitin Konya halki yas tutar,
gozyas1 doker,

Meyerovitch Mevlana'nin hayatini, Konya'ya ne sekil-
de’gedigini de detayla bir sekilde ele alip tamamladiktan
sonra "tarikat" kelimesini L.Massignon'un Islim Ansiklopedi-
si'nde yaptigr agiklamalarla ele alir, tarlkatln tarihi ge-
lisimi ile igili bilgiler verir, Mevlevi tekkélerindeki uy-
gulamalari anlatir ve Mevléna'nin toleransini goklere ¢ika-
rair.

Mevlevi'nin kalbini maddeden arindirmasi gerekir,
‘¢inkil onun i¢in diinya nimetlerinin onemi yoktur. Bunun icin
belirli bir miiddet' tekkeye kapanarak, temizlik gibi, ayakka-
bi tamiri gibi her tiirli isi yapar, her tiirli zahmete, ezi-
yete katlanir.Bu kalbi maddeden arindirma yollarindan biri-
dir.

Biiylik bir hoggoriiye sahip olan Mevléna giicliilere
karsi sert, fakat giigsiizlere, fakirlere, =zavallilara karsa
son derece mitevazidir. O yalnizca insanlara karsi degil
hayvanlara karsr: da son derece merhametlidir. Insanlarla
iliskilerinde hi¢ bir zaman din ayirimi yapmaz. Bu nedenle
yalnizca dindaslari tarafindan degil, hristiyanlar tarafin-
dan da ¢ok sevilir. Meyerovitch'e gére mevlevi tarikatinda
kesinlikle fanatizm yoktur. Diigiince &zgiirliigiinden yana olan
Mevldna dar kafaliliga, yobazliga karsidir. Mevlevi tarika-
tinin demokratik bir niteligi wvardir. Sikintili anlarinda
Mevléna'ya kosan, biiyiik tehlikelerde onun evine s1ginan Kon-
ya halkinin Mevléna'ya karsi biiyiik bir sevgi ve saygisi var-
dar,

Mevléna'nin bu giizel niteliklerini siraladiktan son-
ra Meyerovitch Mevlevi tarikatinin tarihi iizerinde durur,
mevlevi seyhinin ¢elebi olusunu, miizisyen ve sair IIT.Selim'
in mevlevi sair Seyh Galib'e hayranligini ve tarikatin onun
zamaninda en yliksek noktasina eristigini bir bir anlatir ve
fanatizme karsi olan mevlevl tarikatlarinin asil karakterle-
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rinin kardeslik, insanlik ve tolerans oldugunu bir defa daha
vurgular.

Ancak 16. yiizyildan itibaren tarikat karakter degis-
tirir, merkezileserek vakiflarin hakimiyeti altina gécer ve
halka yonelik o6zelligini kaybeder. Zenginlerin hosuna gitmek
amacina yonelir, yani bir g¢esit aristokratiklesir.

Osmanli imparatorlugunun sinirlarinin daralmasiyla
da mevlevi tekkeleri yavas yavas kapanmaya baslar. 1925'de
Atatiirk biitlin tarikatlara kaldirinca Halep Mevlevi tekkesi
diger tekkelerin merkezi durumuna geger, Fransiz hiikiimetince
de desteklenir. Ancak Suriye bagimsizligina kavusunca tekke-
lerin korunmasini {istlenmez. Daha sonra tekkeler miize haline
cevrilir.

Biitiin bu tarihi bilgilerden sonra  Meyerovitch
Mevlédna'nin eserleri iizerinde durur. Ona gére MevlAna'nin en
onemli eseri Iran ve Hindistan'da yiizyillar boyunca manevi
bir kaynak olan ve birgok kisi tarafindan ezberlenen 25.000
misralik Mesnevi'sidir. Mevlina eserlerindeki konu ve hika-
yelerle ilgili olarak en ¢ok AttAr ve Senai'den etkilenmis-
tir; her ikisinden de gerek Mesnevi'de, gerek Fihi—ma-fihi
de ve gerekse Divan—1 Kebir'de sik sik s6z eder ve alintilar
vapar. Bu konuda Gazali, SAdi, Ibni Sina Mevlfna'yi etkile-
yen diger bilim adamlaridir. Iran halk edebiyatinin etkisini
de unutmamak gerekir.

Ogretisi ile ilgili kaynaklara gelince, Mevlana kok-
li bir gelenegin mirasgisidir. Kur'an-i Kerim, hadisler,
bilginlerin sultani olan babasi Sultan Veled'in Maarif'i,
Sems' in Mak&mit'i onun en ¢ok yararlandigi kaynaklardir.
Eflatun' un , 6zellikle Yeni Eflatuncularin Mevléna iizerin-
deki etkilerini unutmamak gerekir.- \

Bu uzun giristen sonra Eva de Vitray Meyerovitch "la
maieutique"” diye adlandirdigi ilk boliimii Mevl&na'nin 6greti-
sine ayirir. Mevléna'ya gdre Mutlak Gercek har insanin icin-
de gizli olarak mevcuttur; ancak insan bunun farkinda degil-
dir. Iste Mevlana'nin amaci bu uyuyan "ruhlari" uyandirip
Gergek Varligi gdstererek insani miikemmellestirmek, "kamil
insan" haline getirmetkir. Onun biitiin eserlerinde bu iki ana
tema hakimdir. En 6nemlisi "semd" olan bazi ydntemlerin yar-
dimiyla gerceklestirilecek bu manevi'ydnlendirme iki acidan
ele alinabilir: Sembollere bagvurularak yapilan bir ogreti
ve tedrici bir aydinlatmaya ydnelik dialektik. ’
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Mesnevi'de sembolizmin ¢ok Onemli bir yeri oldugunu
belirten Meyerovitch Mevl&na'nin sembollere dayali Gpretisi
izerinde uzun uzun durur. Meyerovitch'in asil amaci "sanat
sanat i¢indir" diisiincesine karsi olan Mevléna'nin basvurdugu
benzetmeleri incelemek degil, bu benzetmelerin onun tarafin—
dan bir 6gretim veya baska bir ifadeyle Yiice Gergegi sezdir-
me araci olarak kullanildigini gdstermektir.

Milton'un Kaybolmus Cennet'i (Paradis perdu) ve Dan-
te'nin 114hi Komedya'si ile karsilastirilan Mesnevi'de anla-
tilan biitiin hikéyeler%n parabolik degeri vardir.Bu hikAyeler
insanin kafasina yerlesecek ve daha sonra su veya bu sekilde
hatirlanacaktir. Hatirlandigi zaman da, Proust'un bahsettigi
zaman1 gelince suda agilan Japon cicekleri gibi agilarak bii-
tin anlamini kazanacaktir.

Meyerovitch'e gére MevlAna'nin Ogretisi ayni zamanda
Sokrat'in Sgretisine benzer. Ona gore her -miirit ayni anlama
'yetenegine sahip degildir. Insanlar kapasitelerinin {izerinde
bir sey Sgrenemezler. "Irmakta deniz icin yer yoktur." diyen
Mevlana icin miirsidin gérevi miridin seviyesine inmektir. Bu
konuda Meyerovitch Mevlana'yi Kierkegaard ile karsilastirir
ve Mevlana'nin 6gretim bicimini Kierkegaard'in su sozleriyle
aciklar: "Hoca olmak, &grenci olmaktir." Mevlana'ya gore
mirsit miiridin seviyesine inecek ve kendisine ihtiyaci kal-
mayincaya kadar onu azar azar "bilginin siitii" ile besleye-
cektir.

Ancak sézlerle ifade edilmeyecek gergekler de var—
dir. O zaman miirsit soyleyeceklerini hal ve hareketleriyle
ifade edecektir. Halife Osman'in kiirsiiye ¢ikarak hic konus—
madan inmesi, karsisindakilere sadece bakmakla yetinmesi,
tavirla veya "hal" ile verilen mesajin 6rneklerinden biri~
dir. Miirsit ile miirit arasinda manevi bir  birlik olunca,
mirsit ile mirit "tek bir nefes" haline gelince de bu mesa-
jin ulasmasi daha kolay olacaktir. :

Debussy i¢in miizik ifade edilemeyeni ifade etmek
i¢in yapilmistir. Bu konuda Mevlana da farkli diisiinmemekte-
dir. Bu nedenle onun &gretisinde "semanin Snemli bir yeri
vardir. Allah'a giden birgok yol vardir; Mevldna bu vyollar-
dan "dansin ve musikinin yolunu" secmistir. Sema onun icin
dini bir ayindir, ifade edilemeyeni ifade eden bir sembol-
diir. Ney esliginde mevlevilerin doniisii evrenin hareketini
simgelemektedir.



Mevléna i¢in sema yalniz dini bir ayin degil, ayn1
zamanda bir heyecanin, bir sevincin veya bir sikintinin
aninda jifadesidir. En kiigiik bir heyecan, en kii¢ik bir duygu-
lanmada Mevlédna sema etmeye baslar. Sems'in oliimiinden sonra
Umitsizlige diismiis uzun siire durmadan sema yapmistir.

Meyerovitch eserinin ikinci b&limiini "Bilginin mer-
haleleri''ne (Les Etapes de la connaissance) ayirir. Sliphesiz
burada s6z konusu bilgi Yiice Varlik ile ilgilidir. Islémi-
yette Tasavvuf ve $iir'in yazari, Mevlana'nin asil roliiniin
i¢inde var olan Gergegi gormesi i¢in insani uykusundan uyan-
dirip mikemmel insan yapmak o6ldugunu ve amacina ulasmak ig¢in
hangi yontemlere bagsvurdugunu kisaca tekrar ettikten sonra,
bilginin merhaleleri konusunda aralarinda Eflatun'unda bu-
Iundugu birgok bilim adamlarinin gbrﬁ§lerini " sergiler.
Mevlana'ya gore ise bilgiye giden yol fi¢ evreden gecer:
1-Thtimale dayali bilgi; 2- Imana dayali dini bilgi (Ilm-i
imani); 3- Tasavvufi bilgi (Ilm-el yagin). ‘

Meyerovitch eserinin "ayna" (le Miroir) basligini
tasiyan iiclincti béliimiinde, Mevlana'nin eserlerindeki ''ayna"
fikri iizerinde durmakta ve evrenin bir tek Gergegin g¢ogal-
- tilmis sekillerinden olustugunu savunan Mevl&na ile Yeni Ef-
latuncular arasindaki benzerligi gostermeye calismaktadir.

Plotinos'a gére ruhun iki yonii vardir: Viicuda yone-
lik yoni ve akla yonelik yonii. L.Gardet'nin belirttigine g0—
‘re bu diisiince Farabil tarafindan savunulmus, daha  sonra Ga-
zall tarafindan yeniden ele -alinmis ve ortagagda hristiyan-
‘larca da benimsenmistir. Ayni sekilde Eckhart i¢in de, diin-
yaya yonelik yani, Allah'a ydnelik yanl olmak {izere dinsan
ruhunun iki yonu bulunmaktadir.

Mevlana i¢inde ruh iki- yénfﬁdﬁr ve iki yo6nli olmasa
da zorunludur; ¢iinki Yiice Gergegin disinda her sey karsita
ile vardar. Iyl olma, kotiiden vazgegmektir; kotiiden vazgeg-
mek ise, kotii olmadan imkénsizdir.

Mevlana insani bir "mikrokozm" yani kiigiik bir evren
olarak goriir. O, biiyiik evreni yansitan .bir c¢esit ‘aynadir.
Bir baska sekilde sdylemek gerekirse: "Evren biiyiik bir in-
san, insan ise kiiciik bir evrendir."

"Evren bir kitaptir, o da sizin i¢inizdedir." diyen
Paul Claudel gibi Mevléna da insanin bir kitap oldugunu S0y~
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ler. Bu "kitapta", yani insanda her sey, Dbiitlin gergekler,
biitiin bilgiler yaziladir, ancak karanliklar yiziinden insan
kendi i¢inde yazi1li olanlari okuyamamakta, kendi icindeki
gercekleri gérememektedir.

Madem ki biiyiik evren insanin i¢indedir ve mikrokozm
ile makrokozm arasinda temel bir benzerlik vardir, Oyleyse
insan kendine bakarak, icindeki bu evreni taniyarak Asi1l Ev-
reni, Asi1l Gergegi taniyabilir. Mevléna'ya gore insanin Mut-
lak Gercegi gorebilmesi i¢cin aynada kendisine bakmasi yeter—
lidir. Yalniz siiphesiz ki séz konusu gercek ayna degildir,
insanin kendi ruhu, kendi kalbi s8z konusudur.

Aynada yliziimizi iyi gorebilmemiz i¢in aynanin temiz
olmasi gerekir. Ayna ruhumuzu, kalbimizi simgeledigine gore
Mutlak Gergegi gdrebilmemiz icin de ruhumuzu biitiin pislik-
lerden, yani kotiiliiklerden arindirmamiz kaginilmazdir. Kalbi
ayna gibi goren Mevl&na onun kétiiliiklerle paslanmamasi ge-
rektigini durmadan dile getirir. Allah'in bize bahsettigi
akilla kalbimizi paslanmaktan korumamiz her zaman igin miim-
kiindiir. Mevléna'ya gére kalbimizi temiz tutmanin yollarindan
biri maddf ihtiraslardan, maddi zevklerden uzak durmak, di-
geri ise sabirli olmaktir. Meyerovitch'e gére, "Herkes gonlii
ne derece aydinsa, ne kadar cilalanmissa gizli seyleri o ka-
dar iyi gorir. Kimin g6nli fazla cilalanmissa o daha fazla
goriir" diyen Mevl&na, bu konuda "G&zde bir 1g1k bulunmadigi
slirece 1$181 gormek hig¢ bir zaman miimkiin olmaz" diyen Ploti-
nos'dan, veya "her seyi giizellestiren temiz aynalar' diyen
Baudelaire'den farkl: diisiinmemektedir. '

Insanin kalbini yice varlik ile doldurabilmesi icin
kalbinin bos, yani temiz olmast gerekir. Kalp ne kadar temiz
olursa insanin gonlii de Yiice Varlik'la o kadar cok dolar.
Bunun ic¢inse nefsine hAkim olmasi, madde diinyasindan uzak
durmasi zorunludur.

"Beyazlik" sufiler ic¢in temizlik semboliidiir. Meyero-
vitch bu konuda, bir kralin sarayina ¢agirdigiy Cinli ve  Yu-
nanli ressamlari Srnek verir. Cinli ve Yunanli ressamlar sa-
raydaki karsilikli iki duvara resim yapacaklardir. @inliler
kendilerine ayrilan duvara biitiin renkleri kullanarak cok gii-
zel bir resim ortaya ¢ikarirlar. Yunanlilar ise resim yapa-
caklarina, duvari temizlerler ve pairil piril parlatirlar.
Kral igceri girdiginde Yunanlilarin piril piral yaptiklari
duvara daha ¢ok begenir. Cinlilerin yaptiklar: resim bu du-
vara aksetmis, piril piril parlayan duvarda daha giizelles-
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mistir,

Mevlana'ya gore renk diinyanin pisligini simgeler.
Onun ig¢in renk sinirlamadir, oysa beyazlik temizlik demek-
tir, sonsuzluk demektir.

"Allah'in aynasi, diinya" (le monde, miroir de Dieu)
basligini tasiyan dérdiinci béliimde Meyerovitch, Mevlina'nin
~evrendeki her olay: Yiice Gercegin belirtisi olarak gordiiglini
sergilemeye calisir.

Mevléna'ya gbre her sey karsiti ile tanimlanir. Yiice
varlik tek oldugu icinse tanimlanamaz. Her parca biitiini ile
iligkilidir. Oyleyse Mutlak Varlik ile yasayan varlik ara-
sinda da iliski vardir. Yani evrendeki her sey Yiice Gergegin
belirtisidir. Mevlana bu konuda mantik yoluyla gercege ulas—
ma cabasinda olan filozoflara karsidir. Ona gore filozoflar
"korlerin asasi'na benzerler. Yeryiiziinde her varligin, su-
yun, camurun soylediklerini yalnizca mistikler anlayabilir.

Meyerovitch bu konuda Mevlana'yi mistik Fransiz sa-
iri Baudelaire ile karsilastirir. Baudelaire'de oldugu gibi
Mevléina'da da tabiatta her sey isarettir, her sey birbiriyle
iligki halindedir. Meyerovitch bu konuda ¢ok haklidir; ger-
cekten de Mevldna'y: okuyup da Elem GCigekleri'nin (Les
Fleurs du Mal) yazari Baudelaire'in "haberlesmeler" (Corres-—
pondances) adli siirini’ diistinmemek imk&nsizdir.

Mevlédna da Hz.lbrahim gibi, Saint Augustin gibi, Ef-
latun gibi, romantik yazarlar gibi evrendeki giizelliklerde
Allah'i arar. Ona gére bu dinyada her sey bir 6rtiiyle ortiil-
migtir. Mevldna'nin bu disiincesini Meyerovitch, Albert Be-
guin'in Romantik Ruh ve Hayal (1'Ame romantique et le Réve).

adli eserinden aldigi su alintiyla ag¢aiklar: "...Allah hem
goriilebilir, hem gériilemez...Dis dinya bir gdlge diinyasidar,
golgesiyle 1sik diinyasini érter...". "Bununla beraber tabiat

insana Allah'in bir vahyidir."

Aynadaki yansima hi¢ bir zaman gercek yansima degil-
dir. Hersey goriindiigiinden farklidir. Cahil bunun farkinda
degildir, gordiigi her seyi gercek sanir. Maddi diinya gegici-
dir, zamansa kuruntudan baska birsey degildir. Mevléna'ya
gore zaman ve mekan tamamiyle stibjektiftir ve bu konuda
Bergson'dan farkli diisiinmemektedir.

Islimiyette Tasavvuf ve Siir'in besinci ve son b&lii-
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mi "K&mil Tnsan" (L'Homme parfait) basligini tasimaktadir.
Meyerovitch'e gére Mevlana Celaleddin Rim1'nin eserinin asil
konusu goriiniiste mikrokozm, fakat aslinda makrokozm olan in-
sandir. Ogretisinin esasini da "KAmil Insan" diigiincesi olus-
turmaktadir. Ona gbre evrenin yaratilmasinin asil amaci
"K&mil Insandir".
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